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From the Editor 


‘Since the Twentieth Century, there has been a growing divide between 
evangelistic practices and social issues. This dichotomy is particularly 
moticeable in the context of the United States. Whether we use 
designations of conservative or liberal, it would seem that in many 
instances we have lost our sense of correlation between doing 
evangelism and social justice. Some churches effectively engage in 
many aspects of social action, but shy from engaging in active 
evangelism. Similarly, other churches develop elaborate evangelistic 
outreach, but commit limited resources to social action. We seem to 
gravitate to either structural sin, while ignoring personal sin, or focus 
solely on personal sin while failing to address the structures forged by 
sin. In this issue, we encounter two articles with different approaches, 
but that speak to particular aspects of evangelism and social concerns: 
The first to the dichotomy between evangelism and social action and the 
second to the dichotomy between poverty and wealth in the biblical text. 

First, Angel Santiago-Vendrell, a doctoral candidate in theology at 
Boston University who is completing his dissertation tackles the 
dichotomy of evangelism and social responsibility that has plagued the 
church for centuries. By positing our solidarity with our neighbor as a 
means of evangelism, the author hopes to bridge the dichotomy and find 
new common ground. 

Second, Aquiles Ernesto Martinez, Assistant Professor at Reinhardt 
College in Georgia, explores different biblical perspectives on poverty 
and riches. Although the New Testament generally favors the poor and 
questions the ability for the wealthy to participate in God’s reign, the 
author posits the existence of some textual ambiguity that speaks to the 
wealthy as benefactors of the church or able to minister to the needs of 
the poor. In this sense, not only is the dichotomy ruptured, we also 
encounter the importance of service and generosity in a wealthy society 
—issues that pertain social justice and can speak to many churches today. 
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Evangelism and Social Responsibility 


Angel Santiago- Vendrell 


Evangelism and social responsibility are two activities which the church has 
struggled to reconcile over the past century. In this article my intention is to 
construct a bridge between both activities in order to reconcile and expand the 
role of the Church in urban communities. A sociological definition of 
urbanism gives the Church tools to exegete the city. During the 
fundamentalist-modernist debates two main camps developed theories on 
evangelization. The views of fundamentalists, evangelicals, and the social 
gospelers on evangelization will serve as context for the construction of a 
liberationist model of evangelization wherein proclamation and social action 
are identified as a unity of solidarity with the less fortunate of society. 

Louis Wirth wrote a seminal essay describing and defining urbanization. 
In “Urbanization as a way of life,” Wirth offers an ordered framework of 
definitions and theories of the city. For Wirth the city is not just “the dwelling- 
place and workshop of modern man, but it is the initiating and controlling 
center of economic, political, and cultural life that has drawn the most remote 
communities of the world into its orbit.”” The growth of cities and the 
urbanization process is one of the most impressive facts in modern times. 
Every day people move to cities for economic reasons believing that in the city 
they will find better jobs, housing, education, and freedom. Wirth’s approach 
to defining the city is multifaceted even though he gives a very simple 
definition. He argues, “For sociological purposes a city may be defined as a 
relatively large, dense, and permanent settlement of socially heterogeneous 
individuals.” He will develop three principles that function as lenses to 
recognize and understand the dynamics of city life. 


' Louis Wirth. “Urbanism as a Way of Life” in Community Life and Social Policy: 
Selected Papers by Louis Wirth. (Edited by Elizabeth Wirth Marvick and Albert J. 
Reiss) Chicago: The University of Chicago Press, 1956. 110. 

* Tbid., 116. Another definition comes from sociologist Robert E. Park, “the city is, 
rather, a state of mind, a body of customs and traditions, and of the organized attitudes 
and sentiments that inhere in these customs and are transmitted with this tradition.” 
“The City: Suggestions for the Investigation of Human Behavior in the Urban 
Environment” in The City (Edited by Robert E Park. Ernest W. Burgess and Rodrerick 
McKenzie) Chicago: The University of Chicago Press, 1925. 1. 
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The first category is the “size of population.” Wirth states that “large 
1umbers involve a great range of individual variation.” The large number of 
people living in cities creates a constellation of heterogeneous groups of 
individuals. This promotes a greater social differentiation expressed 
zeographically in the creation of neighborhoods according to class, and 
2thnicity. Wirth argues that “characteristically, urbanites meet one another in 
nighly segmental roles.” * This means that urban relations tend to be utilitarian 
and un-personal. This is one of the greatest paradoxes of cities because in a 
place and space composed of hundred of thousands of individuals a person can 
feel loneliness. By adopting a utilitarian approach to others, urbanites tend to 
be detached from those people that will not serve their purposes in life. By this 
attitude or life-style the contacts of the city may be impersonal, superficial, and 
segmental.’ This presents a highly selfish attitude because the relationship that 
urbanites cultivate are directed and informed by what they can gain out of such 
relationships. The size of population is a corporate expression of people trying 
to successfully accomplish their dreams and aspirations without consideration 
for the neighbor. 

The second characteristic of the city is its “density.” This characteristic is 
intrinsically connected with the first one, but in this characteristic we discover 
the distribution of individuals by their professions. For Wirth “an increase in 
numbers when area is held constant (an increase in density) tends to produce 
differentiation and specialization, since only in this way can the area support 
increased numbers. Density serves as reinforcement to the numbers of 
population creating societies divided by work force and labor increasing the 
social structure and separating individuals by their professions. By this 
division we are exposed to the reality of separation that is drastically notice in 
contemporary society. The division between rich and poor, majorities and 
minorities, educated and uneducated individuals, becomes the world view in 
which society perceived the other as a mare object. Because the area of the 
city is limited, competition for space becomes a process of selection as to what 
will yield the best economic revenue. Wirth states: 


Density, land values, rentals, accessibility, healthfulness, prestige, 
aesthetic consideration, absence of nuisances such as noise, smoke, and 
dirt determine the desirability of various areas of the city as places of 


Ibid., 119. 

Ibid., 120. 

Ibid., 120. 

Ibid., 121. 
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settlement for different sections of the population. Place and nature of 
work, income, racial and ethnic characteristics, social status, custom, 
taste, preference, and prejudice are among the significant factors in 
accordance with which the urban population is selected and distributed 
into more or less distinct settlements.’ 


Density creates a sense of alienation and disruption because individuals do 
not have any sentimental attachment to their fellow human beings creating an 
atmosphere of competition, aggrandizement, and mutual exploitation. 

The last characteristic is “heterogeneity.” As presented before, the 
urban population is more heterogeneous due to the increasing division of labor 
and greater mobility of its members. According to Wirth, the mobility of 
individuals creates in them a sense of acceptance of instability and insecurity 
due to the exposure to other people. Wirth points out, “by virtue of his 
different interests arising out of different aspects of social life, the individual 
acquires membership in widely divergent groups, each of which functions only 
with reference to a single segment of his personality.”* In this sense the city 
could be understood as an ideology by its own right. The city organized and 
directs the attitude of its dwellers; the experiences of feelings as instability and 
insecurity are part of this phenomenon that we called the city. The Church is 
part of the city and its complex reality. The categories described by Wirth are 
helpful in revealing how complex and difficult it is to provide a simple 
definition of urban ministry. Taking into consideration his argument of 
population, density, and heterogeneity I will develop an understanding of 
evangelism and social responsibility in the framework of the city as a living 
organism. 

Urban ministry can be defined as the incarnational activity of the church 
in a dense populated region which is heterogeneous and complex. Ministry in 
the city can take many forms, one of the ways to reach people in their 
predicament of sin and death is through evangelization. For decades Christians 
have battled over the issue of proclamation and social responsibility. In many 
respects, these two forms of ministry have been opposed to one another 
creating a dichotomy in their understanding. Bryan Stone describes this issue 
as follows, “The pedestal upon which the predominant evangelism consensus 
stands is a fundamental dualism between immortal soul and a perishable body | 


7 Tbid., 123. 
$ Tbid., 125. 
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nat houses this soul during its relative short journey on earth.” By 
‘isconnecting the soul from the body, the spiritual from the physical, and the 
smporal from the eternal, Christianity has lost the real meaning of spirituality 
md salvation altogether. Christianity has been conditioned to understand 
alvation as a private and other-worldly event. Salvation means the acceptance 
if living conditions on earth with the hope of a better future in the everlasting. 
The body becomes the prison of humanities’ soul, and its redemption is 
conditioned to the future, in that glorious day of the Lord. By this ideology the 
cody becomes a curse that is in continual need of suppression and redemption. 
| Saale as Stone states, “the implications for evangelism are obvious. Save 
‘ouls.””! 


The Fundamentalist Position 

The preponderance of proclamation against social responsibility was a 
'acet on the history of U.S. Christianity that until today still bears its marks and 
consequences. The fundamentalist-modernist controversy was an extended 
-onflict in the Protestant churches of American. The controversy reached its 
yeak in the 1920s when liberals sought to preserve Christianity by 
accommodating the gospel message to the new scientific discoveries, and on 
the other side, conservatives were determined to save America from anything 
hat deviates it from the “pure” gospel tradition. For fundamentalist, the 
orincipal role of the church was to preach the gospel to sinners calling them to 
-epentance through a personal decision for Christ. Gresham Machen argues, 


Fifty years ago, missionaries made their appeal in do light of eternity. 
“Millions of men,” they were accustomed to say, “are going down to 
eternal destruction; Jesus is a Saviour sufficient for all; send us out 
therefore with the message of salvation while yet there is time.” Some 
missionaries, thank God, still speak in that way.” 


Fundamentalists asserted that evangelism is the principal responsibility of 

the church. Machen states, “the Christian regards satisfaction with a mare 
afluence of Christian civilization as a hindrance rather than help; his chief 
usiness is the saving of souls, and souls are not saved by mere ethical 


| 


? Bryan Stone. Compassionate Ministry. Theological Foundations. Maryknoll: Orbis 
Books, 1999. 143. 

' Tbid., 145. 

'! Gresham Machen. Christianity and Liberalism. New York: McMillan Company, 


1923. 150-151. 
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principles of Jesus but by His redemptive work.”'’* Machen provided a 
theological understanding of the mission of the church which served as 
guideline for Fundamentalists to follow in their concern to save America from 
modernism. 


The Position of the New Evangelicals 

The fundamentalist movement went through a reformation period from 
1930 through 1960. In this period the ministries of Billy Graham, Carl F.H. 
Henry, and Harold J. Ockenga were influential in the development of what is 
known as “new evangelicalism.” The new evangelicals were not as militant as 
the fundamentalist. They saw the fundamentalist movement as taking a wrong 
direction with their separatist practices. According to George Marsden these 
reformers “built up a broad constituency, as is evident from the NAE, which by 
1947 included thirty small denominations, representing 1,300,000 members.” 
The growth of the new evangelicals was due in part for the wide spread fame 
of evangelist Billy Graham who by 1950 was a national hero. In 1947, Carl 
Henry wrote an influential book entitled The Uneasy Conscience of Modern 
Fundamentalism. In the introduction of the book Henry states, “The Church 
needs a progressive Fundamentalism with a social message.”* This was a 
great improvement in evangelicalism which placed more emphasis to the social 
needs of the people. Even though the reformers were concerned with the 
ministry of the Church to social needs; the primary concern was the work of 
evangelism. For example, Billy Graham points out, ' 
This cause of evangelism to which I have dedicated my life is now 
suffering from confusion. There is confusion about evangelism among 
both its enemies and its friends. The enemies of biblical 
evangelism—which demands a personal confrontation with the claims 
of Jesus Christ-are keeping the name but substituting another practice. 
The “new” evangelism says soul winning is passe. It wants to apply 
Christian principles to the social order. Its proponents want to make 


2 Tbid., 156. 


de George Marsden. Understanding Fundamentalism and Evangelicalism. Grand 
Rapids: Eerdmans Publishing Co., 1991. 71. 


eS Carl H.F. Henry. The Uneasy Conscience of Modern Fundamentalism. Grand 
Rapids: Eerdmans Publishing Company, 1947, 


Apuntes/48 


a li PAE 


the prodigal son comfortable, happy and prosperous in the far country 
without leading him back to the Father. ” 


Even though the understanding of the role of the church and its mission 
was going through incredible changes, the predominance of evangelism was 
acknowledged as the principal work of the church. As Harold Okenga argues, 
“the visible church of Jesus Christ has a twofold task assigned to it. The first is 
'9 win people to a saving knowledge of the Lord Jesus Christ and the second is 
© build them up in the holy faith until they be conformed to the image of His 
Hear Son.”'* In this view, all related programs of the church should be oriented 
-owards the end of saving individual from death and sin. Since soul winning 1s 
the main goal, little direct attention was given to social concerns. Evangelicals 
that adhere to this predilection of evangelism against social concern believe 
that they do not need to intervene in any social problem because the suffering 
caused by such problems will direct people to God. They believe that 
problems will drive people to Jesus Christ, who is the real answer to all 
problems. Even though the three reformers mentioned before did challenge 
and change many believes about the role of the church in social concerns the 
overall consensus still is that evangelism is the principal task of the church. 

New developments have taken place in evangelical camps, especially 
since Lausanne, 1974. The international conference held at Lausanne in 1974 
is considered the largest meeting devoted to the understanding and purpose of 
evangelism in modern times. The assembly gathered more than 2,700 
participants from around the world in an effort to increase the unfinished 
evangelistic task in front of the church. The conference produced a document 
‘known as the Lausanne Covenant which consists of fifteen articles dealing with 
evangelism. For the purpose of this paper I will only make reference to articles 
five and six which deal exclusively with evangelism and social responsibility. 
Article five starts with the assertion of God as the Creator and judge of all.” 
By this reason Christians should share God’s concern for justice in the 
liberation process of humanity from all forms of oppression. All human beings 
are created in the image of God placing a social responsibility upon Christians 


Pp Billy Graham. “What We Expect at the Berlin Congress” World Vision Magazine 
-10:9 (October, 1966), 4. 

H Harold Ockenga. In Park Street Prophet. A Life of Harold John Ockenga. By 
Harold Lindsell. Wheaton: Van Kemper Press, 1951. 97. 

| y Lausanne Covenant. In New Directions in Mission and Evangelization 1: Basic — 
Statements 1974-1991. (Edited by James A. Scherer and Stephen B. Bevans) 


faryknoll: Orbis Books, 1998. 235, 


Apuntes/49 


to seek justice and righteousness for those who are experiencing injustices. 
The conference recognized their lack of social involvement and confessed, 
“Here too we express penitence both for our neglect and for having sometimes 
regarded evangelism and social concern as mutually exclusive.” The 
participants of the conference also made an affirmation of their new position 
regarding evangelism and social responsibility. The document points out, 
“Although reconciliation with other people is not reconciliation with God, nor 
is social action evangelism, nor is political liberation salvation, nevertheless we 
affirm that evangelism and socio-political involvement are both part of our 
Christian duty.”"” 

Every believer has a duty not only with the cause of evangelism, but 
also with bringing justice and righteousness in an unequal world. Proclamation 
and social responsibility are duties tied to the character of God and God’s 
message of salvation. This message of salvation “implies also a message of 
judgment upon any form of alienation, oppression, and discrimination, and we 
should not be afraid of denouncing evil and injustice wherever they exist. 

The current position of the conference was a departure from previous 
positions which disregarded social concern as a distraction or betrayal to 
evangelism. But the document points out in article six, “In the Church’s 
mission of sacrificial service evangelism is primary.””' After all the struggle 
and declarations the conference took a step back in the reconciliation process 
between evangelism and social responsibility. This is clearly seen in the 
Consultation on World Evangelization at Pattaya, 1980. Six years had passed 
since Lausanne and the issue was still obscure as to the relationship between 
proclamation and social concern. In that conference article six was emphasized 
as the norm to be followed. Article six reads, “Although evangelism and social 
action are not identical, we gladly reaffirm our commitment to both...[but] in 
the Church’s mission of sacrificial service evangelism is primary.”” Until 
today evangelicals had not clarified the separation between evangelism and 
social concern. What are the ramifications of not taking a definitive stance? 
How could proclamation and social action be separated in urban ministry? 
What are the implications of this dichotomy for urban ministry? How can we 
construct a bridge between them for the betterment of the city? 


ea LS BS CP OC REN eee 
'% Tbid., 255. 

*% Tbid., 255. 

” Tbid., 255. 

2 Tbid., 256. | 3 

2 Consultation on World Evangelization Pattaya, 1980. In New Directions in Mission’ 
and Evangelism, 275. St. AE : 
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The Position of the Social Gospel 

The social gospel was the response of liberal Christianity to the 
cadvancement of industrialism. Its main proponents were Walter 
JRauschenbusch and Washington Gladden. They saw the problems of humanity 
éas caused by society, and not by personal sin. Therefore, salvation was re- 
¿defined in social terminology. These theologians were interested in the 
‘salvation of society as a living organism. They define sin and salvation as 
‘external activities giving no real consideration to the inner corruption of 
|humanity. Because sin and salvation are considered to be intrinsically related 
ito society, the social gospel’s main concern was the redemption of the social 
‘order. For these theologians doing good deeds was the highest form of 
preaching because they saw it as conveying the message of God's love. 
Rauschenbusch states, 


The individualistic gospel has taught us to see the sinfulness of every 
human heart and has inspired us with faith in the willingness and 
power of God to save every soul that comes to him. But it has, not 
given us an adequate understanding of the sinfulness of the social order 
and its share in the sins of all individuals within it. It has not evoked 
faith in the will and power of God to redeem the permanent institutions 
of human society from their inherited guilt of oppression and 
extortion.” 


The intention of the social gospel was to bring humanity to a broader 
understanding of collective sin and the implications of redemption for the 
whole social system. The social gospel placed society as a living organism 
which governs humanity in their selfishness. Sin is corporate and social. In 
the chaotic conditions of society as presented by the social gospel only a 
corporate understanding of salvation is appropriate. Salvation will become the 
restoration of those institutions of society which have deviate from its original 
purpose of serving humanity. In taking a life of its own, society and the city 
become living organizations with a spirituality of their own creating chaos 
instead of order. Salvation takes a new meaning and significance because it 
introduces the redemption of historical life from social corruption. As Robert 


2 Walter Rauschenbusch. A Theology for the Social Gospel. Louisville: John Knox 
Press, 1997. 5. 
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Park states in his definition of the city, “the city is a state of mind, a body of 
customs and traditions that organized attitudes and sentiments.” 

Evangelization in the social gospel was a process of solidarity with the 
less privilege. The social gospel was critical of the way the churches reached 
and evangelized the working classes. In “A New Evangelism” Rauschenbusch 
argues, “to be effective, evangelism must appeal to motives which powerfully 
seize men, and it must hold up a moral standard so high above their actual lives 
that it will smite them with conviction of sin.” This call to the church to be a 
moral standard was basically a correction for its lack of participation in the 
lives of the working class. The new evangelization should present a concept of 
the Kingdom of God wherein all humanity can share of the same privileges. It 
should confront humans with the modern conditions of urbanization and 
prepare them to engage the world in a different way. The relationship of 
evangelism to the Kingdom of God is based in social solidarity. Richard T. 
Ely argues that “social solidarity means the oneness of human interest; it 
signifies the dependence of man upon man, both in good things and in evil 
things.” All humanity is partaker of the same nature that binds them together. 
This brings us to the fact that in sharing with the nature of other human beings 
we discover our true humanity and purpose of existence. There is no longer a 
personalism involving humanity, but rather a corporate sentiment of failure and 
achievement. It is in discovering the other in their weakness and strengths as 
total wholeness that the church fulfills her task as incorporating the Kingdom 
of God on earth. So, for the social gospel the new form which evangelism 
should take is solidarity with humanity. Solidarity should create wholeness in 
humanity impelling us to strive for a better present. 


Evangelization as Solidarity with the Less Fortunate 
Human beings were created in community. The community of believers 
is called to be in constant engagement with the world. The world is our home 
and we have a moral, ethical, and social responsibility towards it. 
Proclamation and social responsibility cannot be dichotomized creating two 
different polarities. Evangelism should be a holistic approach in which its 


main concern is the restoration of humanity to that place of communion with: 


God and other human beings. Proclamation and social action are intrinsically 


” Robert Park. The City, 1. 


2% Walter Rauschenbusch. “A New Evangelism” in The Social Gospel in America, 
326. 


> A T. Ely. “Social Solidarity” in The Social Gospel in America 1870-1920, 
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onnected to one another in the assurance of the propagation of the Kingdom 
of God. But if Christians behave according to the standards of the city and 
they become utilitarians, apathetic, lonely, paranoid, and merciless the task of 
ithe church has failed already. Christianity in the city has to be an incarnational 
activity representing God and God's mercy, kindness, and love to the dying 
world. Proclamation and social action becomes an incarnational activity of the 
church when the church brings into account the mercy and love of God in 
solidarity with the less privilege of the city. 

An incarnational ministry will take the form of its Lord. Jesus Christ is 

‘our example for an effective model of evangelism because he represents the 
reign of God in his actions and message. It is in the incarnation of the Jesus 
that God fulfils God’s plan of salvation. Salvation is God’s intervention in 
‘sharing our humanity. The incarnation represents that crucial moment in 
history where God decided to be fully a participant in human affairs. 
Therefore, the incarnation means that God became human in a specific context 
and historical period. God became part of a social milieu wherein humans 
suffer and strive for dignity and equality. The incarnation was a contextual 
‘event wherein God enters history as savior and redeemer. Orlando Costas 
‘states, “The first missiological implication of the incarnation is that of a new 
and fresh experience of Jesus Christ from within the harsh reality of the hurt, 
destitute, and marginalized of the earth.” The whole purpose and mission of 
Jesus was to bring salvation and equality to the world. The life of Jesus was 
one dedicated to the poor and less privileged of society. His birth in a manger, 
adulthood as a carpenter, and homeless condition as itinerary preacher are 
characteristics that many people tend to forget when they construct theories of 
evangelism. God was among us as a servant; as one who lacked basic needs as 
shelter. The one who was rich became poor so we can be rich in his grace and 
mercy. It is in the liberating message of Jesus Christ as the incarnate God that 
the church can find its true identity in the evangelizing process. 

The Church is called to be in solidarity with the world. Solidarity means 
entering and staying in the world of the less privileged, facing their struggles, 
and overcoming life together in the spirit of Jesus. Gustavo Gutierrez refers to 
solidarity as “liberating praxis.” Gutierrez states, “it is a praxis of love of 
neighbor, and love for Christ in the neighbor, for Christ identifies himself with 
the least of our human brothers and sisters.” Solidarity is entering the world 


27 Orlando Costas. Christ Outside the Gate. Mission Beyond Christendom. 
Maryknoll: Orbis Books, 1982. 13. 

28 Gustavo Gutierrez. “Truth and Theology” in Gustavo Gutierrez. Essential 
Writings. (Edited by James Nickoloff) Maryknoll: Orbis Books, 1996. 57. 
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of the other to face together the challenges of life. This requires from the 
Church an act of self-denial. The Church that wants to be a true instrument of 
God in the work of evangelism needs to enter into the world of the other and 
contribute with the means to improve the existing conditions of the 
community. 

Solidarity in the city will take the form of companionship and presence. 
Companionship and presence will give the church a true meaning and authority 
to proclaim the message of salvation in a way which seduces their audience. 
When the Church is present accompanying those who suffer and struggle in 
life, she becomes incarnated in the image of God to those people. Therefore, 
the primary activity of the Church is not just the proclamation of salvation, but 
rather through her incarnation she proclaims salvation by her mere presence 
among the oppressed. In the city the Church becomes the center of activity for 
a multifaceted program of empowerment to those whose dignity has been 
denied. To fight and endeavor for a just city where there is no oppression, 
disfranchisement, and alienation is to proclaim the arrival of a new world order 
that signifies the Reign of God. The Reign of God is incompatible with any 
form of social injustice. Therefore, to work for the betterment of society is to 
work for the Reign of God. Even though the Reign of God and society are not 
equal the Church’s responsibility is to improve society through the work of 
incarnational solidarity. 

The other form that evangelism could take in the city is for Christians to 
experience a conversion to the neighbor. Gutierrez points out, “If humanity, 
each person, is the living temple of God, we meet God in our encounter with 
others; we encounter God in the commitment to the historical process of 
humankind.”” — If we follow Matthew 25:31-46, those who suffer, the hungry, 
thirsty, the stranger, the ones with no clothes, the sick, the orphans and the 
prisoners all represent God in Jesus Christ. The immanence of God erupted in 
humanity and in this case in those disposed who suffer the adversities of life. 
Gutierrez invites us to enter into the world of the other in full participation. He 
argues, “a spirituality of liberation will center on a conversion to the neighbor, 
the oppressed person, the exploited social class, the despised race and the © 
dominant country.” Our Conversion to Jesus Christ in this sense implies a 
conversion to the neighbor. Conversion means a radical transformation, a 


process of change where we turn around ourselves and identify with Jesus life, 
passion, and resurrection. 


2 Gustavo Gutierrez. 4 T heology of Liberation. History, Politics and Salvation. 
Makyknoll: Orbis Books, 1998. 110. 
% Tbid., 204-205. 
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Conversion is the following of Jesus and living under the guidelines of 
his commandments. Jesus greatest commandment is “you will love God with 
all your heart and your neighbor as yourself.” Conversion is a process of self- 
identification and growth where the believer is conscious that one can find life 
with the poor and oppressed. To be committed to the city dweller is to be 
committed to God. Evangelism is action in behalf of God for the neighbor. 
Being a neighbor means entering the world of the other with a full commitment 
to their lives. For Christians in the city this conversion experience means 
having the mercy of God incarnated in their lives. The mission of the Church 
in the city is to be converted to the people who will become neighbors only if 
we enter into their world. Evangelism in the city will bandage the wounds of 
its dwellers with oil and wine. It will not differentiate between caring for the 
soul or caring for the body, but rather it will care for the human as a whole. 

I have proposed three ways in which the Church could approach 
evangelism in the city as a holistic activity. The incarnational ministry of the 
Church presented as presence and companionship are essential aspects of 
evangelism. Conversion to the neighbor is a conscious effort to enter and 
staying in the world of the less fortunate. Solidarity with the less fortunate of 
society means that the Church is active in the process of humanization. 


Resumen 


Este articulo explora las diferencias teológicas en cuanto a la evangelización 
entre fundamentalistas, evangélicos y proponentes del evangelio social en 
Norte América. Las diferentes posiciones teológicas de estos proponentes en 
cuanto a la evangelización han creado una dicotomía entre proclamación y 
responsabilidad social. La intención del autor es construir un puente entre las 
dos actividades en orden de reconciliar y expandir el papel de la Iglesia en 
comunidades urbanas. El autor propone la solidaridad con el prójimo como 
medio de evangelización. 
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Los ricos y los pobres en documentos post-apostólicos: 
Perspectivas de nuestros ancestros religiosos* 


Aquiles Ernesto Martínez 
I. Introducción 


La era post-apostólica vio surgir una variedad de obras literarias, por medio de 
las cuales muchos escritores cristianos reflexionaron sobre la viabilidad y 
pertinencia de su fe, y respondieron a los nuevos “desafíos presentados por la 
sociedad dominante del mundo greco-romano. Este fue también un momento 
crucial en la historia en que los cristianos lucharon por articular su propio 
entendimiento teológico sobre los ricos, los pobres, las relaciones entre éstos, y 
sus posiciones y funciones dentro de la estructura de la creciente y cada vez 
más institucionalizada iglesia. Sus puntos de vista invitan una seria 
consideración de nuestra parte, sobre todo cuando la globalización hace más 
cruda la polarización entre ricos y pobres. 

El tema de la riqueza, el dinero o la propiedad de bienes materiales en 
la iglesia temprana, ha captado la atención de los eruditos por unas cuantas 
décadas.? Sin embargo, poco trabajo sistemático se ha hecho sobre como los 
autores post-apostólicos (llamados también “Padres Apostólicos” por algunos) 
caracterizaron a los ricos y los pobres. Los rasgos más significativos que 
definen estas clases sociales normalmente se encuentran “escondidos” o 
“implícitos” dentro del tratamiento de tópicos tales como riqueza, pobreza, 
caridad, justicia y otros parecidos. Como resultado de ello, información sobre 


' Trabajo presentado inicialmente ante la asamblea de la Central States Region 
SBL/ASOR and Midwest AAR, St. Louis, MO, 1996, y posteriormente refinado gracias 


al apoyo de la Bridwell Library, Southern Methodist University, Perkins School of 
Theology. 
2 


> Como por ejemplo, Justo L. González, Faith Wealth: A History of Early Christian 
Ideas on the Origin, Significance, and Use of Money (San Francisco: Harper & Row, 
1990); Martín Dreher, "Terra de Deus e propriedade privada. Os cristaos e.a 
propriedade na Igreja Antiga," Perspectiva teologica 24 (1982), 353-372; Alfonso 
Gandara Feijoo, "Literatura patrística: El pensamiento social en los padres de la 
iglesia," Anthropos 41 (1983), 154-164; Carmelo J. Guiaquinta, "El amor al dinero: 
'Idolatría' y 'raíz de todos los males:' Lecciones de patrística para problemas de hoy," 
Teología 19 (1982), 157-177; "Todo es común: La función social de la propiedad 
según la doctrina de los santos padres," Criterio 48 (1975), 720-725; "¿Aristocracia o 
pueblo de Dios? Opción evangelizadora patrística," Selecciones de teología 16 


(1977), 44-47; Pedro Langa, "La noción de economía en los santos padres," Religión y 
cultura 31 (1985), 129-152; y otros similares. 


Apuntes/56 


Os ricos y los pobres, como estratos o grupos sociales, son incidentales, 
elegráficos y regados, en el mejor de los casos.* 

Tomando en cuenta este vacío y aprovechando las contribuciones de 
«os estudios sobre la historia de la iglesia temprana, en el presente artículo 
=xploramos pasajes selectos del cristianismo post-apostólico, a fin de 
reconstruir un perfil inicial sobre los ricos y los pobres. Es decir, nos 
zoncentramos en lo que algunos pensadores cristianos del segundo y tercer 
siglo afirmaron sobre estos grupos sociales, las características y valores que les 
asignaron, y los rótulos (explícitos e implícitos) que utilizaron para referirse a 
=llos. Con este tipo de acercamiento esperamos expandir y complementar 
estudios previos sobre el tópico de riqueza y pobreza, abrir nuevos senderos 
para una investigación más rigurosa, y estimular nuestra fe, reflexión y praxis 
mientras lidiamos con algunas de las tensiones y oportunidades en el dia de 
hoy en relación a los ricos y los pobres dentro y fuera de nuestras comunidades 
ide fe.” 

II. Los ricos: grupo social rechazado y aceptado 


Los puntos de vista de los autores cristianos de la época post- 
-neotestamentaria sobre la clase alta no son uniformes o completos. No 
obstante, podemos identificar dos énfasis principales. Por una parte, a los ricos 
«se les demoniza y rechaza casi totalmente. A los tales se les caracteriza como 
ipersonas arraigadas y hechizadas por los asuntos del mundo, y como personas 
-aferradas a las riquezas y corrompidas por la misma. Sociológicamente, los 


'* Algunas excepciones son los trabajos de Carolyn Osiek, Rich and Poor in the 
‘Shepherd of Hermas: An Exegetical-Social Investigation (Washington, DC. The 
¡Catholic Biblical Association of America, 1983); Friedrich Hauck y Wilhelm Kasch, 
““ploútos, etc.," Theological Dictionary of the New Testament, Gerhard Friedrich, ed., 
vol. vi, 330-332 (Grand Rapids: Eerdmans, 1968); Ernst Bammel, "ptojos, etc.," 
‘Theological Dictionary of the New Testament, vol. vi, 912-915 (especialmente 914- 
1915); Rainer Kampling, "Have We not Then Made a Heaven of Earth? Rich and Poor 
¡in the Early Church" en Option for the Poor: Challenge to the Rich Countries, 
' Concilium, Leonardo Boff and Virgilio Elizondo, eds. (Edinburgh: T. & T. Clark, 
1986); Guillermo Múgica, "Los pobres en los padres de la iglesia,” Misiones 
y extranjeras 43 (1978), 15-45; Josep Vives, "Pobres y ricos en la iglesia primitiva," 
Mision abierta 74 (1981), 73-90; Pierre Bigó, "Los padres de la iglesia y el derecho de 
¡los pobres," Nuevo Mundo, 12 (1977), 145-155; y otros parecidos. Sin embargo, estas 
fuentes todavía enfocan el tema de riqueza, pobreza y propiedad en términos amplios. 

¡5 Para este trabajo he utilizado el texto griego y su traducción al castellano por Daniel 

| Ruíz Bueno, Padres apostólicos, sexta edición (Madrid: Biblioteca de Autores 
Cristianos, 1993). También he consultado el texto original y traducción inglesa 

| provista por Kirsopp Lake en su libro “The Apostolic Fathers”, The Loeb Classical 

' Library, vols. i-ii (Cambridge: Harvard University Press, 1977). 
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ricos son excluidos y caracterizados como afuerefios.° Por otra parte, la 
imagen de los ricos es relativamente positiva. Ellos aparecen como 
benefactores o fuente de apoyo de los pobres. Existe una asociación O relación 
de camaradería que los une a estos últimos. Los ricos son también parte de la 
iglesia y se les da la oportunidad de cambiar y vivir para Dios. Desde esta 
óptica, los ricos son de adentro y pertenecen a la comunidad cristiana; no se les 
excluyen del todo. Por causa de esta representación ambivalente, a veces no 
podemos precisar si los ricos son cristianos o no. Su identidad tiende a ser 
ambigua. 


A. Afuerefios. A los ricos normalmente se les pinta como personas 
“desviadas”, es decir, como violadoras y transgresoras de expectativas morales 
cristianas y códigos de conducta.” Rotulación negativa o etiquetaje peyorativo 
(tanto en forma directa como indirecta) ayuda a comunicar este punto de vista 
en las fuentes consultadas de forma generalizada. 


1. Injustos y malvados. La literatura post-apostólica revela una 
fuerte predisposición o prejuicio ideológico en contra de los ricos. De allí que 
a ellos se les aplique una gran variedad de rótulos con valoraciones negativas. 
Los pensamientos, creencias, motivaciones, actitudes, condición espiritual y 
comportamiento de los adinerados son pecaminosos e indeseables, por así 
decirlo. Por lo tanto, el perfil que podemos reconstruir de ellos es 
fundamentalmente negativo. También es amplio y estereotípico, muchas veces 
hasta el punto que se hace difícil diferenciar lo real de lo ficticio. Con todo, 
aunque representativa del pensamiento de muchos, hacemos la 'salvedad de que 
esta imagen no es exhaustiva o completa. 

Por ejemplo, el escritor de 2da de Clemente tiene una opinión negativa 
de quienes se enriquecen, por lo que les llama “inicuos” e “injustos” (2 Cl 
20.1). El Pastor de Hermas los cataloga de “necios”, “vacilantes” y 
“miserables”, por fijar sus ojos en la acumulación de bienes terrenales (Sim 
1.1.3). Para él los ricos son “de doble ánimo”, en el sentido de que no pueden 
tomar una decisión a favor o en contra de seguir al Señor; son inconstantes 
(Sim 8.9.4). No se preocupan por saber de la verdad o más de la divinidad; no 
temen a Dios y sus corazones están apartados de El (Man 10.1.4; cf. 6). En la 
visión que Hermas tiene sobre “la gran torre”, que representa a la iglesia, los 


67. 21240 a me : eae 

Este vocablo es un anglicismo que me he permitido utilizar (de la palabra inglesa 
outsider), ya que en el castellano no existe un vocablo que recoja la fuerza y 
significado del término en inglés. No obstante, esperamos que nuestra paráfrasis y 


explicación ayude al lector a saber qué queremos decir con el uso de esta nueva 
palabra. E 


7 Este término es una adaptación del inglés deviant. 


Apuntes/58 


ricos niegan al Señor cuando arriban las tribulaciones (Vis 3.6.5); apostatan de 
Dios (Sim 8.9.3-4). Los adinerados son arrogantes, abandonan la verdad, no se 
casocian con los justos y no hacen las obras de fe. Este estilo de vida les 
complace más (Sim 8.9.1). Son lujuriosos e hipócritas y serán castigados (Sim 
€9.19.2-3). Espiritualmente son “pobres” ante el Señor. Rara vez oran y cuando 
coran, sus Oraciones se quedan cortas; no llegan donde Dios está. Los ricos 
«simplemente carecen de aquello que los pobres tienen en abundancia, es decir, 
¿el poder de la oración (Sim 2.5). Los acaudalados, según este autor, fácilmente 
«se olvidan de que ellos viven en una país extraño y de que su ciudadanía está 
1más bien en el cielo; son transeúntes en esta tierra (Sim 1.1-5; Vis 1.1.8; cf. He 

13:14). No pueden discernir realidades espirituales (Man 10.1.4-5) y actúan 
¡conforme a los malos deseos de su corazón (Vis 1.1.8). Usualmente se 
i desconectan de los siervos de Dios, pues temen que se les pida que den algo de 
¡si mismos (Sim 9.20.1-2); son como los mismos gentiles (Sim 8.9.3). A los 
‘ricos no se les debe defender, argumenta la Enseñanza de los Doce; nadie debe 
mostrar parcialidad a su favor (Did 5.2). 

A los ricos también se les representa como opresores y como personas 
que no tienen sensibilidad por los necesitados. Algunos pasajes así lo dejan 
ver.” Por ejemplo, Bernabé, citando Isaías 58:8-10, exhorta a sus lectores a dar 
pan al hambriento, vestir al desnudo, proveer albergue a quienes no tienen 
techo y a no despreciar a los humildes (Ber 3.3.5).? “Según 2 Clemente 20.1, 
los ricos son opresores también.*” En la visión idealizada de los cristianos, en 
la Epístola de Diogneto estos aparecen como pobres y abusados; no ofrecen 
resistencia u optan por la venganza: 


Son deshonrados y en las mismas deshonras son glorificados. Se los 
maldice y se los declara justos. Los vituperan y ellos bendicen. Se los 
injuria y ellos dan honra. Hacen bien y se los castiga como 
malhechores; castigados de muerte, se alegran como si se les diera la 
vida. Por los judíos se los combate como a extranjeros; por los griegos 
son perseguidos; y, sin embargo, los mismos que los aborrecen no 
saben decir el motivo de su odio (Diog 5.14-17). 


$ Sin embargo, hacemos la salvedad de que en esta literatura no se acusa a los ricos 
directamente como opresores y explotadores de los pobres como en las tradiciones 
proféticas y de sabiduría del A.T., o en libros tales como Lucas o Santiago. 

9 Un tema similar encontramos en Ber 14.9, donde Bernabé cita el famoso texto del año 
de jubileo judio (Is 61:1-2), que Cristo vio cumplido en su persona (Le 4:17, 19). 

10 Nótese el contraste sugestivo entre "los injustos que disfrutan la riqueza" y "los - 
oprimidos siervos de Dios". 
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Para este escritor Dios es el paradigma ético supremo para la iglesia; el 
carácter de Dios debe imitarse en el diario vivir. Así es posible imitar la 
bondad de Dios. La verdadera felicidad no se consigue a partir del abuso o la 
avaricia; no consiste "...en dominar tiranicamente sobre nuestro prójimo, ni en 
querer estar por encima de los más débiles, ni en enriquecerse y violentar a los 
necesitados" (Diog 10.5). Quien emula a Dios se mantiene totalmente al 
margen de estos vicios morales pues ellos no se compaginan con la majestad 
divina (Diog 10.5; cf. 4). Imitar a Dios es sencillamente actuar como El:** 


El que toma sobre sí la carga de su prójimo; el que está pronto a hacer 
bien a su inferior en aquello justamente en que él es superior; el que, 
suministrando a los necesitados lo mismo que él recibió de Dios, se 
convierte en Dios de los que reciben de su mano, ése es el verdadero 
imitador de Dios (Diog 10.6). 


En la Enseñanza de los Doce (Did 5.1-2) su autor critica a quienes 
victiman a los pobres y marginados, o niegan la ayuda que su condición social 
exige (cf. Ber 20.1.2). Quienes así se comportan, según puede entreverse en 
este documento, caminan por el sendero que lleva hacia la muerte pues 
muestran falta de misericordia hacia los menesterosos, no trabajan a favor de 
quienes están oprimidos con trabajo, rechazan a los necesitados, oprimen a 
quienes sufren, y acthan como jueces injustos en contra de los pobres.** 


2. Atrapados por los asuntos mundanales y aferrados a ellos. En 
adición a su condición de malvados, a los adinerados se lesfcalifica como 
personas con una profunda devoción a la sociedad secular, aquella aún 
considerada como “pecaminosa” por muchos cristianos. Los ricos fácilmente 
se conforman al orden presente y buscan todos los placeres que éste ofrece. Al 
mismo tiempo, dicha sociedad ejerce una poderosa influencia negativa en la 
vida espiritual de estos. Tanto el estilo de vida de los ricos como el medio 
ambiente que influye en ellos, son constantemente bombardeados con incisivos 
ataques y lenguaje peyorativo de parte de muchos escritores cristianos. 

El Pastor de Hermas es quizá el mejor exponente de esta campaña 
negativa ante quienes se acomodan a los valores de la sociedad dominante, en 


vez de procurar los celestiales. Por ejemplo, en su primera visión, él condena 
abiertamente dicha práctica: 


' Véase Múgica, 27. 
** El hecho de que en este texto el escritor recrimine a quienes toman partido con los 


ricos o los defiendan, es muestra de que él tiene a los ricos en mente cuando presenta 
esta lista. 
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Los que traman, en cambio, maldades en sus corazones, se acarrean 
muerte y cautiverio, mayormente aquellos que tratan sólo de ganarse 
este mundo, se ufanan de sus riquezas y no se atienen a los bienes por 
venir (Vis 1.1.8). 


En la parábola de “la gran torre”, Hermas equipara a las piedras 
'edondas y blancas que no sirven para ayudar a construir dicha edificación con 
sente que, cuando la crisis llega, aman más al dinero y al mundo que al mismo 
Señor (Vis 3.6.5). Más tarde, en la parábola de los palos verdes y secos, 
Jermas nos habla de los ricos como “creyentes infieles” ya que se dejan 
snredar por las riquezas, asuntos mundanales, y amistades paganas a cambio 
jel honor que la sociedad les confiere (Sim 8.9.1). Su lealtad al orden presente 
ya oscurecido su capacidad para entender quién Dios realmente es; carecen de 
discernimiento: 


Los que jamás han escudriñado la verdad ni inquirido sobre la 
divinidad, sino que se contentaron con aceptar sin más la fe, envueltos 
como andan en sus negociaciones, riqueza y amistades paganas y en 
otros muchos tratos de este siglo; cuantos viven, digo, pegados a estas 
cosas, no entienden las semejanzas que se ponen sobre la divinidad, 
pues todo ese tráfago de sus negocios los tiene entenebrecidos, los 
corrompe y convierte en un erial (Man 10.1.4). 


Como la viña que se cultiva y eventualmente es ahogada por las 
espinas y la mala hierba, así también la fe del rico es ahogada por su devoción 
a las vanas actividades mundanas (Man 10.1.5). Un punto similar podemos 
encontrar en “la parábola de las montañas”. En la explicación que Hermas 
hace del simbolismo de la tercera montaña, los cardos se refieren a los ricos y 
las espinas simbolizan aquellos que se dejan arrastrar por los asuntos terrenales 
(Sim 9.20.1). Lógicamente el apego al orden de este mundo trae claras 
consecuencias negativas, como Hermas aclara en relación a los de la tercera 
montaña: 


Ahora bien, los que andan envueltos en varios negocios, no se juntan 
con los siervos de Dios, sino que se extravían ahogados por sus varias 
actividades. Los ricos, por su parte, con dificultad también se juntan 
con los siervos de Dios, por miedo que se les pida algo. Ahora bien, 
estos tales difícilmente entrarán en le reino de Dios (Sim 9.20.2).*” 


| 
~ Kampling, 56. 


Apuntes/61 


Quienes sucumben ante el poder del mundo se extravían, sus mentes 
divagan por causa de sus negocios y nada entienden (Man 10.1.5). La vana 
gloria de los paganos los corrompe (Sim 8.9.3). La amistad con el mundo tiene 
un impacto negativo en sus vidas (Sim 8.9.1,3). La identificación de los 
adinerados con la sociedad pagana los hace a ellos paganos también (Sim 
8.9,3). 

Las críticas en contra de la preocupación de los ricos por asuntos 
mundanales contrasta con las exhortaciones a fijar sus ojos en realidades de la 
vida en el más allá. La ciudadanía celestial prevalece por encima de cualquier 
apego a los valores seculares. Por tanto, Hermas impugna a quienes tratan de 
hacer de la tierra su destino final. Necios, vacilantes y miserables son aquellos 
que se olvidan de que “los siervos de Dios” viven en “tierra extranjera” y se 
esfuerzan por conseguir tierras y lujosas viviendas (Sim 1.1-11). En vez de 
ello, deberían comprar almas atribuladas, ayudar a las viudas y huérfanos. Al 
actuar de este modo, invierten en la herencia espiritual de la vida venidera (Sim 
1.8).* A la final, Dios los enriqueció para este tipo de ministerio (Sim 1. 9): 
“Este es el lujo bueno y santo, que no trae consigo tristeza ni temor, sino 
alegría” (Sim 1.10). Por consiguiente, los ricos no deben seguir la riqueza de 
los paganos puesto que no aprovecha. Por el contrario, deben regocijarse en 
su propia riqueza espiritual y no desear la de los demás (Sim 1.11; cf. Sim 
6.5.7). Deben hacer su propia obra para que sean salvos finalmente (Sim 1.1 1). 
Muerte y cautiverio vendrán son ellos a menos que se arrepientan (Vis 1.1.8- 
9).*° Aunque no imposible, es muy difícil que los ricos entren en el reino de 
Dios (Sim 9. 20.1-3).** Quienes se han entregado al lujo y el engaño, en 
realidad se han entregado a la misma muerte (Sim 6.5.4). , 

3. Adictos a la riqueza y corrompidos por su embrujador poder. 
El apego de los ricos a los valores de esta sociedad es complementado por su 
devoción a las posesiones materiales y el dinero. Pero esta actitud no es sólo 
asunto de avaricia, Al parecer, la riqueza tiene cierto “mágico poder” para 
seducir a quienes se encuentran cerca de ella, la procuran o la poseen. Desde 
este punto de vista, parece ser “mala”. Como consecuencia de ello, 
encontramos numerosas instrucciones en contra de la influencia negativa del 
dinero y mandatos explícitos a desprenderse de él, no hacerlo una prioridad o 


14 y : 
Preocuparse por el bienestar de las viudas y los huérfanos es también una obligación 
cristiana según lo relata Santiago 1:27. 


15 ; E : : : ; 
El adverbio conectivo griego malista (lit. “especialmente” o “mayormente”) sugiere 


que el escritor está enfocando su crítica en contra de quienes aman las riquezas 
terrenales. 


'° Esta es una referencia que el escritor hace a la tradición sinóptica, a fin de reforzar su 
argumento y darle credibilidad (cf. Mt 19:23; Mr 10:23; Lc 18:24). 
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repartirlo entre quienes más lo necesiten como acto de gracia. En este sentido 
los autores cristianos de esta época se alinean con las enseñanzas del NT, el 
judaísmo y la sociedad greco-romana. 

Según Hermas, la riqueza — en conexión a los valores mundanales- 
tiene el poder para engañar, destruir, encantar, desviar de la verdad y hacer que 
la gente niegue al Señor (Vis 3.6.5 y 6; Man 5.2.1-2; Sim 2.5). Las riquezas 
atrapan a los ricos y los hacen desviarse, ahogan su fe y los alienan de la 
comunidad de creyentes (Man 10.1.4; Sim 8.9.1,3; 9.20.2). En la parábola de 
“la gran torre”, las piedras redondas y blancas simbolizan a quienes tienen fe 
"...pero juntamente poseen riqueza de este siglo. Cuando sobreviene una 
tribulación, por (énfasis mío) amor de sus riquezas y sus negocios, no tienen 
inconveniente en renegar de su Señor” (Vis 3.6.5).*” En resumidas cuentas, la 
preocupación por los bienes materiales y las ganancias como fruto de sus 
actividades económicas, hace apostatar (Sim 9.20.1-2; Vis 3.6.5-7; Man 
10.1.4). Además, fuerzas espirituales ayudan a que las riquezas seduzcan a los 
cristianos. Así pues, “el ángel del placer y del engaño” hace que el pueblo de 
Dios lo abandone y los corrompe (Sim 6.2.1-4). “El ángel del castigo”, por 
otra parte, recibe y castiga a quienes se han apartado de Dios y caminado en 
pos de la codicia y el engaño (Sim 6.3.2-3; cf. 6.4.1-4). Sin embargo, el 
impacto de las riquezas en las vidas de las personas no es absolutamente 
negativo, como lo demuestra la explicación de Hermas sobre el simbolismo de 
las piedras redondas y brillantes: “Las riquezas los obscurecieron y ofuscaron 
tantito de la verdad (énfasis mío); sin embargo, jamás se apartaron de Dios ni 
salió palabra mala de su boca, sino toda equidad y virtud de la verdad” (Sim 
9.30.4) 

En términos más concretos, la demonización de la riqueza es reforzada 
por preceptos en contra del amor al dinero, la avaricia, la ganancia y la 
acumulación de bienes (e.g., Did 19.6; Diog 10.5; Man 8.3; 12.2.1; Sim 
9.19.3).** Los cristianos siempre deben contentarse con lo suficiente para vivir 
(Sim 1.1-11); no pueden amar al Señor y al dinero a la misma vez (Did 3.5; 2 
Cl 4.3). El amor por el dinero es un vicio del mundo, comparable a los 
pecados de adulterio, corrupción y engaño (2 Cl. 6.4). El lujo es vano, maligno 
y necedad para los siervos de Dios (Man 12.2.1). Desear lujo es algo dañino 
(Man 6.2.5; 11.12; Sim 6.5.6). En la carta de Policarpo a los Filipenses (P Fil 
2.2-3), Policarpo exhorta a sus lectores a abstenerse de todas clases de males 
pero especialmente del amor al dinero.'” Dependiendo de la tradición 
sinóptica, este escritor se suscribe a la clásica máxima moral que afirma que "el 


17 Obsérvese el doble uso causal de la preposición griega dia (lit. “por causa de”), que 
aqui es traducida “por”. 

18 Sobre este tema, véase Guiaquinta, "El amor al dinero," 157-177; cf. Vives, 78-79. 

_!° Las viudas deben abstenerse del amor al dinero también (P Fil 4.3). 
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principio de todos los males es el amor al dinero" (P Fil. 4.1). Las posesiones 
materiales no tienen valor alguno ya que, como solía decir Pablo, "...nada 
trajimos con nosotros al mundo, nada tampoco hemos de llevarnos...” (P Fil 
4.1; cf. 1 Tim 6:10). Como parte de las calificaciones para el oficio pastoral, se 
recuerda también que los ministros no deben ser amantes del dinero (P Fil 5.2; 
6.1 cf. 1 Tim 3:8).? La avaricia es idolatría (P Fil. 11.2). Los cristianos deben 
abstenerse de toda clase de maldad o vicios morales de modo que puedan vivir 
para Dios, particularmente del “lujo de las riquezas” (Man 8.3; 12.2.1). 

En la literatura post-apostólica la riqueza no siempre es vista como 
algo malo o debe rechazarse del todo. No puede reducirse su valor o 
significado a un determinado y absoluto denominador.** El hecho de que 
encontremos exhortaciones a compartir recursos con los necesitados, sea en 
forma de renunciación los bienes materiales o a la caridad como tal, sugiere 
que las riquezas tuvieron también un significado positivo y que una actitud 
comedida en relación a ella fue aceptada entre muchos de los líderes cristianos 
de esta época. Pero esta faceta de la riqueza es condicional, es decir, todo 
depende del uso que se le dé. Cumple una especie de función utilitaria y 
benéfica. Así, la riqueza es “buena” o “beneficiosa” siempre y cuando se utilice 
para servir a los necesitados (Did 4.8; 1 Cl 38.2; Diog 10.5s; Man 6.2.5-6; 7.3- 
5; 12.2.1-2; Sim 1.8; Vis 3.6); después de todo, toda riqueza pertenece a Dios 
(Sim 1.8; cf. 2.10). Las riquezas deben fluir, es decir, deben ser compartidas o 
comunicadas.** La noción de “el lujo de las riquezas” parece dejar una ventana 
abierta para cierta forma de riqueza que es aceptable (Man 8.3; 12.2.1); una 
cosa es abundancia y otro exceso — aunque no siempre sea fácil precisar o 
medir la diferencia entre estas dos. La renuncia parcial. de los bienes 
personales refuerza este punto de vista también: 


Como viera, pues, el Señor la mente de ellos — como podían favorecer 
a la verdad y permanecer buenos - mandó que se les recortaran sus 
riquezas, sin que les fueran, no obstante, quitadas del todo, a fin de que 
pudieran hacer algún bien de lo que les quedaba. Y vivirán para Dios, 
pues son de buena casta. Por esto, pues, fueron recortadas un poco y 
colocadas en la construcción de la torre (Sim 9.30.5) 


La caracterización de la riqueza, entonces, también se sujeta a la 
misma ambivalencia o ambigiiedad que encontramos en la representación de 


e Para Renentps “la avaricia del mundo" es también algo malo (P Fil 5.3). 

4 Deben ser “pobres en espíritu” también (P Fil 11.1, 6, 9, 12; 15.1; Andreu, 314-135). 
Hauck and Kasch, 331. > 

2 Véase Múgica, 35-37. 


a Guiaquinta, "Todo es común," 722-724; Múgica, 28-29. 
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(Os ricos como afueranos y miembros pertenecientes a la comunidad de fe. 
Somo alguien bien lo expresó, la riqueza es mala cuando se “esconde”. pero 
preciosa cuando se “comparte” con otros.?? Lo que es más, no cumple su 
objetivo cuando se le acumula o se considera como prioridad, sino más bien 
cuando se utiliza para ayudar a quienes carecen de la misma. 


B. Pertenecientes a la comunidad. El perfil de los ricos no es siempre 
negativo o sin esperanza. Su imagen es vindicada a través de lo que ellos 
puedan hacer con sus riquezas a favor de los menesterosos, sea como 
benefactores, en el cumplimiento de sus funciones como compañeros de los 
pobres, como miembros de la iglesia o simplemente al dárseles la oportunidad 
de arrepentirse de sus pecados para alcanzar la salvación final. Esta imagen 
contrasta con la que reconstruimos en el apartado anterior y dificulta una rígida 
representación de los ricos. 


1. Benefactores de los pobres. A los ricos se les describe en función 
del servicio que pueden y deben brindar a los necesitados. Lo que tienen 
pertenece a Dios; por lo que ellos son simplemente administradores de la 
abundancia divina.*° A la luz de este principio teológico, los adinerados tienen 
una función importante qué jugar precisamente por poseer abundancia de 
bienes y recursos. El excedente o riqueza acumulada debe emplearse para 
servir a los que poco o nada tienen. Por lo tanto, a los acaudalados se les ve 
como fuente de caridad y protección, o simplemente como gente que no 
cumple con este ministerio.” 

Por ejemplo, aplicando las palabras de Jesús, la Enseñanza de los Doce 
afirma que el dar a quien necesita ayuda es una obligación moral establecida 
por Dios: "A todo el que te pida, dale y no se lo reclames; pues el Padre quiere 
que a todos se dé de sus propios dones” (Did 1.5a). Quien así procede es 
dichoso y libre de culpa: “Bienaventurado el que, conforme al mandamiento, 
diere, pues es inocente” (Did 1.5.b). A la final nada es nuestro; toda riqueza 
pertenece a Dios (Did 4.8; Ber 19.8; Vis 3.9.2; Man 2.4; cf. Lc. 6:30). 
Curiosamente el Maestro ha hecho a algunos ricos de modo que puedan ayudar 


5 Raúl Cardenal Silva Henríquez, “La caridad y la justicia en la doctrina de los padres 
de la iglesia y en el magisterio”, en Quinta Semana Social en Chile, 1976: Caridad y 
Justicia (Santiago: Instituto chileno de estudios humanísticos, 1976), 32. 

q Guiaquinta, "Todo es común," 724-725; Múgica, 27-28. 

7 Afirmar que la pobreza económica y la lucha de los pobres no fue preocupación 
mayor para Hermas (como asevera Osiek, 133), parece ser una exageración a la luz de 
todos los pasajes en donde Hermas habla de la ayuda que debe darsele a los pobres 
(véase González, 104, nota al pie de la página 21). 
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a los necesitados (Sim 1.9).*° Bienaventurada es la persona que reconoce que 
las riquezas pertenecen al Señor (Sim 2.10). El escritor de la carta a Diogneto 
exhorta a su lectores a sobrellevar las carga del prójimo y a ayudar a los menos 
afortunados (Diog 10.5-6). Tanto la Epístola de Bernabé como la Enseñanza 
de los Doce señalan que se debe dar con presteza y buen espíritu sabiendo que 
Dios es quien mejor recompensa: "No vacilarás en dar, ni cuando des 
murmurarás, sino que conocerás quien es el buen pagador de tu galardón” (Ber 
19.11; Did 4.7; cf. Sim 9.24.2). Pero no es el dar por el dar, puesto que una 
buena motivación es lo que realmente cuenta ante Dios.”? Según Policarpo, el 
hacer el bien no debe posponerse una vez que la oportunidad se presente. 
Curiosamente, la limosna tiene poder salvífico pues "libra de la muerte" (P Fil 
10.2; cf. Tob 4:10; 12:9). En la segunda carta de Clemente esta virtud es 
equivalente al efecto que el arrepentimiento produce; es superior a otras 
expresiones de la piedad judeo-cristiana: "...buena es la limosna como 
penitencia del pecado. Mejor es el ayuno que la oración y la limosna mejor 
que ambos;...” (2 Cl 16.4a-b). Aunque la limosna no elimina la secuela del 
pecado, disminuye su impacto: “alivio del pecado” (2 Cl 16.4c). A la par de la 
caridad expresada en ayuda material, Bernabé anima a sus lectores cristianos a 
realizar obras de justicia a favor de los desposeídos (Ber 3.3,5; Isa 58:8-10; cf. 
Ber 14.9). 

Es responsabilidad de los cristianos alimentar al hambriento, vestir al 
desnudo, dar techo a quien vive en la calle (Ber 3.3.5). En muestra de 
hospitalidad, muchos compartieron la mesa con otros (Diog 5.7). Pero los ricos 
tienen un llamado especial a alimentar a quienes carecen de pan. Para Hermas, 
tener comida en abundancia es tan malo como no tener comidd:(Vis 3.9.3). No 
obstante, desde el punto de vista espiritual, no compartir alimento con los 
menos afortunados va en detrimento del rico principalmente (Vis 3.9.4). 
Jactarse en la riqueza e ignorar el clamor de los desposeídos conlleva juicio 
divino (Vis 3.9.5-6).°° Por lo tanto, los adinerados deben cuidar de los pobres 
mientras la iglesia se construye en la era presente: “Los que abundáis, pues, 
buscad a los hambrientos, mientras no se termina todavía la torre, pues, una 
vez terminada, buscaréis hacer el bien y no tendréis lugar para ello (Vis 
IDO 

Por cuanto las circunstancias socio-económicas cambiaron muy poco 
en aquella sociedad, las viudas, los huérfanos y los destituidos siguen siendo 
los grupos sociales que más asistencia social requerían. De allí que Bernabé 


5 Guiaquinta, "Todo es comin," 720-721; Feijoo, 155-156; Vives, 81-89 
E Véase Andreu, 320-321. ~ 

Vives, 75. A los cristianos también se les enseña que deben dar a los pobres de los 
primeros frutos de la cosecha del campo y de los animales, si es que no hay profeta 
para sustentar en la comunidad de fe (Did 13.2-3). 
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¡denuncie a quienes pasan por alto la situación de ellos (Ber 20.2: cf. Did 5.1- 
.2). Igualmente Hermas espera que los ricos cuiden de los pobres y compartan 
‘Sus recursos materiales y económicos con ellos (Sim 2.5-8), especialmente con 
las viudas y los huérfanos (Man 8.10; Sim 1.8). De hecho, Hermas alaba a los 
ministros que proveen techo a los destituidos y las viudas y critica a quienes se 
¡aprovechan de ellos (Sim 9.27.2-3). Al mismo a este escritor se le pide que 
‘done la ganancia de su ayuno a una viuda, huérfano o pobre (Sim 5.3.7). 
Ignacio enseña que los presbíteros deben cuidar de todos aquellos que son 
débiles y que no descuide a las viudas, los huérfanos o los pobres (P Fil 6.1). 
También anima a Policarpo a que sirva a las viudas y se asegure de que no sean 
abusadas o se les niegue apoyo. Como obispo, él es responsable ante 
Dios:**Las viudas no han de ser desatendidas. Después del Señor, tu has de ser 
quien cuide de ellas. Nada se haga sin su consentimiento, ni tú tampoco hagas 
nada sin contar con Dios, como efectivamente no lo haces (Ign Pol 4.1).° 
La aparente simpatía de los autores post-apostólicos por la condición 
social de los marginados llega a su cenit en sus enseñanzas sobre el llamado 
“comunismo cristiano” o “evangélico”. En un puñado de pasajes se exhorta a 
los creyentes a practicar la oikonomía,”* es decir, a renunciar a sus posesiones 
y compartir los bienes terrenales unos con otros. Por ejemplo, Bernabé anima 
a sus lectores a no vivir en soledad y aislamiento, sino a reunirse y a inquirir 
“juntos lo que a todos en común conviene” (Ber 4.10; cf. Did 16.2). Más tarde 
en su epístola, aclara lo que él quiere decir con esta amonestación, dejando en 
claro que los valores celestiales están por encima de los terrenales: 
“Comunicarás en todas las cosas con tu prójimo, y no dirás que las cosas son 


31 William R. Schoedel, “Ignatius of Antioch: A Commentary on the Letters of 
Ignatius of Antioch,” Hermeneia, Helmut Koester, ed. (Philadelphia: Fortress Press, 
1985), 269. 

32 La preocupación de Ignacio por quienes sufren y los marginados aún se refleja en su 
crítica de los doscetistas. Además de tener opiniones erradas sobre la gracia de 
Jesucristo y oponerse al propósito divino (P Smi 7.1), estas personas son insensibles a 
las necesidades de otros: “La prueba es que nada se les da por la caridad; no les 
importan la viuda y el huérfano, no se les da nada del atribulado, ni se preocupan del 
que está encadenado o suelto, hambriento o sediento” (P Smi 6.2; cf. 13.1) (Véase 
Schodel, 239-240). 

33 Una práctica probablemente copiada de los ideales vividos por la primitiva iglesia de 
Jerusalén (Hch 2:44-45; 4:34-35; cf. 1 Co 13) (Guiaquinta, "Todo es común," 720-721; 
Feijoo, 156; Múgica, 28-29; Kampling, 52-3; Andreu, 315; Vives, 74-75, 77). 

34 En mi opinión, la comunicación o compartimiento de bienes entre los creyentes está 
estrechamente conectada a las enseñanzas tempranas sobre la oikonomia cristiana. A 
la luz de esta observación, los cuatro significados de la doctrina de la oikonomia (¡.e., 
profana, religiosa, cristológica y eclesiológica) sugerida por Langa, 129-152, ameritan 
refinamiento. : 
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tuyas propias, pues si en lo imperecedero sois partícipes en común, ¡cuánto 
más en lo perecedero! (Ber 19.8)”.”? 

De acuerdo a la Enseñanza de los Doce, los cristianos no deben 
despedir a los necesitados con las manos vacías (Did 4.8; cf. 5.2), sino 
compartir todas las cosas con sus hermanos y hermanas porque, después de 
todo, lo que poseen no es de ellos sino de Dios.” Como requisito para la 
salvación y señal de arrepentimiento, Hermas demanda la completa renuncia a 
las posesiones materiales para beneficiar a los marginados.” Considera que la 
riqueza es un obstáculo para ser totalmente productivo y comprometido con el 
Señor y la iglesia; ser cristiano y tener posesiones son dos condiciones 
irreconciliables. Por esta razón las riquezas deben ser echadas fuera de manera 
que los ricos pueden ser salvos y vivir para Dios.” Quienes vivan una vida de 
lujo deben abandonar sus posesiones pues éstas se llevan el alma de la persona. 
Sólo el abandono voluntario y parcial a los bienes materiales puede crear las 
condiciones para que los ricos puedan ser espiritualmente provechosos para 
Dios en la construcción de su Iglesia. Este “ajuste” es indispensable: 


- Señora, ¿cuándo serán, pues, útiles para la construcción? - Cuando — 
me dijo - se recorte de ellos la riqueza, que ahora los arrastra, entonces 
serán útiles para Dios. Porque, al modo que la piedra redonda, sino se 
la labra y recorta algo de ella, no puede volverse cuadrada; así los que 
gozan de riquezas en este siglo, sino se les recortan la riqueza, no 
pueden volverse útiles a Dios (Vis 3.6.6) 


Antes que participar de la sobreabundancia de bienes que Dios ha dado 
a sus criaturas, se debe más bien redistribuir la misma entre quienes carecen de 
ella. Los cristianos deben velar y cuidarse los unos a los otros (Vis 3.9.2; Man 
_ 2.4). Tanto la abundancia en el comer como el no comer dañan la salud física 
(Vis 3.9.3). Los ricos no tienen la palabra final o son dueños absolutos de las 


°° Véase Feijoo, 156-157; Kampling, 52-53; Guiaquinta, "Todo es común," 720; 
Vives, 76-77. 
% Esto hace eco de las enseñanzas tradicionales del género “sabiduría” con respecto a 


los bienes materiales (Ecl 4:5; Tob 4:8; Prov 3:27). Véase también Las Constituciones 
Apostólicas 7.12.5. 


a Kampling, 53. 

*8 El mismo Hermas se habia corrompido por los asuntos mundanales o actos malvados 
(Vis 1.3.1; 2.3.1; 3.11.3). Pero ahora es útil para Dios ya que no es rico (Vis 3.6.7). 
No sabemos como Hermas empobreció. Puede haber perdido sus riquezas a causa de 
un evento inesperado, o que haya renunciado a sus posesiones para seguir a Jesús como 
su discípulo, tal como se demanda a los ricos en este pasaje (González, 98-99). _ 
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«sesiones materiales.”” La persona que da es honorable delante de Dios y 
tbe cumplir con su responsabilidad (Man 2.5-6). En pocas palabras, todos los 
cursos pertenecen a Dios, los cristianos son administradores de Dios, y los 
snes terrenales deben distribuirse entre todos los miembros de la iglesia.” 
»dos participan tanto de las bendiciones eternas como de las que son 
trecederas."* Desde este punto de vista, pudiéramos decir que la riqueza 
irtenece a los pobres también. Por supuesto, recibir caridad puede abusarse 
br personas que se aprovechan de la generosidad de los demás. Sin embargo, 
icio aguarda a quienes reciban caridad sin necesitarla.*? En vista de ello, se 
5 aconseja a los cristianos a no dar limosna hasta asegurarse que la persona 
realidad necesita ayuda. De alli la popular declaración: “Que tu limosna 
de en tus manos, hasta que sepas a quién das” (Did 1.6). Dios juzgará a 
tienes tomen partido de la buena voluntad de los demás (Man 2.5). 

El Pastor de Hermas resume la esencia de la vida cristiana en términos 
: actitudes, valores y formas de conducta muy concretos. Creerlas y ponerlas 
xr obra llevan a la felicidad genuina: “Lo primero de todo, fe, temor del 
shor, caridad, concordia, palabras de justicia, verdad, paciencia. Nada hay en 

vida de los hombres mejor que estas virtudes. El que las guardare y no se 
»stuviere de ellas, se hace bienaventurado en su vida" (Man 8.9). 

Pero esto no es todo. El escritor complementa este “catálogo de 
rtudes” con otras que claramente benefician-a los menos afortunados de la 
ciedad y que animan a los cristianos a ser benefactores de quienes sufren y 
ven en la escasez. Vivir para Dios implica “... servir a las viudas, socorrer a 
s huérfanos y necesitados, redimir de sus necesidades a los siervos de Dios, 
r hospitalario — pues en la hospitalidad se da alguna vez la beneficencia -,... 
icerse uno el más pobre de todos los hombres, ... ejercitar la justicia, ...no 
ribular a los deudores y necesitados...” (Man 8.10). 


2. Colaboradores con los menesterosos. El tradicional deber moral 
> ministrar a las necesidades de los desposeídos no siempre se presenta de 
rma unilateral en la literatura de esta época, es decir, no solamente se 


Véase Feijoo, 155; Kampling, 53. 

Múgica, 28, 30f; Vives, 76. ork 

Según algunos, es posible que el tema sobre “la propiedad común” se haya originado 

ato con el documento de “los dos caminos” (que quizá fue base para la elaboración 

La Enseñanza de los Doce, según especulan algunos), el cual fue dirigido 

siblemente a una comunidad de “ascetas judíos” (Vives, 77). 

"Pero ¡ay del que recibe! Pues si recibe por estar necesitado, será inocente; mas el 
e recibe sin sufrir necesidad, tendrá que dar cuenta por qué recibió y para qué. Será 
sto en prisión, se le examinará sobre lo que hizo y no saldrá de allí hasta haber 
ado el último cuadrante” (Did 1.5; cf. Mt 5:26). 
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concentra en el papel que debe desempeñar el rico u otras personas en mejor 
posición social que los pobres. Para sorpresa nuestra, por lo menos en dos de 
las fuentes consultadas, las relaciones entre los ricos y los pobres es recíproca 
o mutua. Existe un dar y recibir de parte y parte, aunque este punto de vista 
parezca ser una excepción. 

La primera carta de Clemente introduce esta noción fuera de lo común. 
No obstante, en este pasaje las contribuciones de los ricos y los pobres no son 
totalmente mutuas. Los ricos dan pero no reciben nada a cambio.** Mientras 
que el fuerte cuida del débil y este honra al primero, se dice que “el rica 
suministre al pobre y el pobre dé gracias a Dios, que le deparó quien remedie 
su necesidad" (1 Cl 38.2). De acuerdo a esta tradición religiosa, el rico tiene la 
obligación de satisfacer las necesidades de los menesterosos, y estos, a Su vez, 
deben responder con gratitud, no directamente a sus benefactores (como se 
esperaría en esa sociedad), sino a Dios mismo por haber enviado a alguien a 
concederles favores. El flujo de interacción es desbalanceado. 

La parábola del Pastor de Hermas sobre “la viña y el olmo” es el único 
texto en donde esta asociación entre el rico y el pobre es clara y bien elaborada 
(Sim 2.1-10).** En un esfuerzo por acercar a los ricos y a los pobres,*” Hermas 
presenta a ambos grupos apoyándose mutuamente con sus puntos fuertes, sean 
estos económicos o espirituales.*? Esta es la respuesta pastoral de un autor que 
busca reconciliar a los miembros de una iglesia conformada por dos bandos: 
libres y mujeres y los pobres.*” Su esfuerzo por unir una iglesia dividida por la 
clase social de algunos de sus miembros es claro; ambos bandos se necesitan. 

Al caminar en el campo, de pronto Hermas ve un olmo y una vid. 
Mientras se pone a pensar sobre la manera como estos árbolés se compenetrar 
y producen mucho fruto, el Pastor se le aparece a Hermas y le explica el 
misterio. La vid sólo puede dar fruto si permanece entrelazada al olmo, afirma 
el Pastor. A su vez el olmo no puede producir fruto ya que es un árbol 
infructuoso; por eso necesita a la vid colgando de él (Sim 2.1-4). Esta parábola 
se aplica a los ricos y los pobres. Así como la vid y el olmo se necesitan el unc 
* En 1 Clemente las referencias a los ricos y los pobres casi exclusivamente ocurrer 
en citas del A.T. y sin muchas clarificaciones o interpretaciones abiertas de parte de 
Clemente (1 Cl. 13.1 [Jer. 9:23-24]; 1 Cl. 16.10 [Isa. 53:1-12]; 1 Cl. 52.2 [Ps. 69:30 


321; 1 Cl. 59.3 reproduce algunos tema del A.T.). Por lo tanto, es difícil inferir la: 
ideas que éste autor tiene sobre el tema que nos ocupa. 


i Para una exégesis detallada de este pasaje, consúltese Osiek, 78-90. 

E Guiaquinta, "El amor al dinero," 159. we 
Hauck y Kasch, 331. Nótese en esta sección el esfuerzo que Hermas hace di 

reconciliar dos opiniones divergentes sobre la riqueza, las cuales reflejan los concepto: 

judíos de “recompensa” y “retribución”. 

* Osiek, 91-135. 
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‘1 otro para producir fruto, así también el rico y el pobre. La relación entre 
stos se presenta en términos de lo que cada grupo puede y debe ofrecer al otro. 
il rico tiene posesiones pero es pobre en asuntos relacionados con el Señor: es 
iecir, carece de “riqueza espiritual”, por así decirlo. La razón detrás de ello es 
muy simple: el rico se distrae y preocupa por su riqueza. Sus alabanzas y 
raciones al Señor son insignificativas, de poco valor, débiles, no tienen poder 
Sim. 2.5). Así que para sobreponerse a esta limitación, el rico se entrelaza con 
Hl pobre y le suministra lo que necesita. Al asistirlo, el rico piensa que sus 
labanzas y oraciones serán escuchadas y respondidas, pues los pobres son 
icos en plegarias y alabanzas y son efectivos; tienen poder ante Dios. Por este 
notivo los ricos se esfuerzan por ayudar a los pobres en todas las cosas sin 
ludar (Sim 2.5). Por otra parte, después de ser asistidos por los ricos, los 
Obres interceden y le dan gracias por haber provisto a los ricos para que les 
suidasen (Sim 2.6; cf. 1 Cl 38. 2). 

Hermas ve a los ricos y los pobres como personas que completan y 
-omplementan el ministerio cristiano. Como un tributo al Señor que los ayuda, 
Os pobres comparten la abundancia que han recibido de Dios, es decir, orar por 
os demás (Sim 2.6). De la misma manera, sin vacilar los ricos asisten a los 
obres con la riqueza que el Señor les dio; esto es agradable y aceptable ante 
dios. Dicha acción también muestra que el rico sabe administrar su riqueza, da 
i los menesterosos de los dones divinos y cumple con el ministerio cristiano 
:orrectamente (Sim 2.7). 

Ante los ojos del mundo parece que el olmo no da fruto. Los humanos 
10 saben o entienden que cuando hay sequía, el olmo (el cual almacena agua) 
mtre a la vid mientras ésta, a la que nunca le falta el agua, produce doble fruto 
ara sí y para el olmo. Así también sucede con los pobres y los ricos. Los 
rimeros interceden por los segundos ante el Señor y complementan su 
iqueza. Los ricos, por otro lado, al asistirlos en sus necesidades 
'omplementan sus oraciones (Sim 2.8). Ambos, por tanto, se convierten en 
'olaboradores en la obra de justicia (Sim 2.9). Salvación es el destino final 
Jara quienes participan de estos actos de reciprocidad. Quienes hagan estas 
osas jamás serán abandonados por Dios sino que sus nombres serán inscritos 
n los libros de los vivientes (Sim 2.9). Así que benditos son los ricos y 
juienes entienden que el Señor los ha enriquecidos y quienes así hacen podrán 
lacer buen servicio (Sim 2.10). 

El interés de Hermas por la condición de los pobres le lleva a advertir 
n contra de los ricos de modo que estos no se olviden de su vocación de 
ervicio: “¡Alerta, pues, vosotros que os jactáis en vuestra riqueza! Mirad que 
lo giman a necesitados y su gemido suba hasta el Señor, y seáis excluidos, 
unto con vuestros bienes, de la puerta de la torre” (Vis 3.9.6).*° El clamor de 


® La idea del clamor de los pobres se encuentra también en Stg 5:4. 
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los pobres pudiera traer juicio sobre quienes no les suministran la ayuda que 
necesitan y merecen. La pobreza es un mal que atenta en contra de su 
existencia dependiendo que tan obligados se vean los ricos a tenderles una 
mano. Con esto en mente, quien no cumple con esta responsabilidad es 


99,49 


culpable de “homicidio”: 


A cuantos pueden hacer bien, diles que no cesen en ello, pues 
provechoso les es practicar buenas obras. Yo, por mi parte, os digo 
que es necesario que todo hombre se vea libre de sus necesidades. 
Pues el que está necesitado y sufre estrechez en su vida cotidiana, está 
en gran tormento y angustia. Así, pues, el que libre el alma de este tal 
de su estrechez, se adquiere para sí un grande gozo. Porque quien en 
tal calamidad se halla, sufre igual tormento y se tortura a sí mismo 
como el que está en la cárcel. El hecho es que muchos, por tales 
calamidades, al no poderlas soportar, se dan así mismos a la muerte. 
Por tanto, el que conoce la calamidad de tal hombre y no le libra de 
ella, comete un gran pecado y se hace reo de la sangre de él (Sim 
10.4.2) 


3. Integrantes de la comunidad de fe. En la literatura post- 
neotestamentaria, a los adinerados se les condena y rechaza. Sin embargo, 
como ya apuntamos, Hermas y Bernabé desafían esta marcada tendencia. En 
su teología, el panorama para los ricos no es totalmente sombrío. El 
entendimiento que estos escritores tienen de la iglesia es amplio y tiende a ser 
un poco más inclusivo que el de otros pensadores del momento.” 
Particularmente muestra preocupación por el bienestar espiritual de los 
acaudalados de modo que puedan alcanzar la salvación.” Como ya acotamos 
de pasada anteriormente, los destinatarios de Hermas parecen haber sido un 
numeroso grupo de personas de la clase alta. Y parte del desafío para él 
consistió en cómo proclamar una teología de los pobres dentro de una iglesia 
de ricos y desarrollar alternativas para estos últimos.” Hermas resuelve este 
dilema al invitar a los ricos al arrepentimiento, lo cual implica renunciar a los 
asuntos mundanales, abandonar sus posesiones materiales y utilizarlas para 
socorrer a los necesitados y poner en práctica buenas obras. La participación 


% Kampling, 53. 


% Tal y como lo ilustra “la visión de la gran torre” (Vis 3.2-7) y “la parábola de las 

varas” (Sim 8.9). (cf. Dreher, 355-357). ed | 
Osiek, 47; González, 97. 

% Osiek, 91-135. 
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ce los ricos en la salvación final depende del cumplimento de estos requisitos. 
in este sentido los ricos son y pueden seguir siendo miembros activos de la 
zlesia de Cristo, aunque esto no les sea nada fácil. 

En el esquema religioso de Hermas, los ricos tienen fe (Vis 3.6.5; Man 
(0.1.4-5), pueden ser fieles (Sim 8.9.1) y algunos de ellos jamás se han 
fpartado de Dios (Sim 9.30.4-5). En este sentido son ciudadanos del cielo 
Sim 1. 8-11; cf. 1-6) y sus nombres pueden ser escritos en “los libros de los 
livientes” (Sim 2.9). Se les considera “siervos de Dios” (Sim LA 
vueden participar en “la obra de justicia” (Sim 2.9). Pueden, además, ser útiles 
m los planes divinos de edificar la iglesia y servir como fuente de asistencia 
social a favor de los pobres (Vis 3.6.6-7; Sim 2.1-10; 9.30.4-5: O 320: 
dermas afirma que quienes se dedican a muchos quehaceres no pueden servir 
‘| Señor como es debido; quien se dedica a una sola actividad, sin embargo, 
yuede servir a Dios, pues su mente no se corromperá y mantendrá pura. La 
¿dicción a los asuntos mundanales, por así decirlo, impide dar fruto para la 
rida venidera (Sim 4.5-7). 

La perspectiva de Hermas sobre los ricos sigue siendo favorable aún 
cuando su estilo de vida y valores no sean “ideales” de acuerdo a los 
arámetros cristianos. Como la vid, los ricos producen frutos también (Vis 
'.3). No obstante, este fruto no es abundante y se pudre con facilidad. A pesar 
le estar al margen de la verdad, algunos ricos no se han apartado de Dios y 
1inguna mala palabra ha salido de su boca, sólo “equidad” y “virtud de la 
verdad” (Sim 9.30.4). Paradójicamente, los ricos tienen fe aunque, en 
icasiones, niegan al Señor (Vis 3.6.5), se vuelven soberbios, abandonan la 
rerdad, se desconectan de los justos y se asociación con los gentiles (Sim 
3.9.1). A pesar de ello, para Hermas los adinerados de alguna manera 
yertenecen o son parte de la iglesia (Sim 8.9; cf. Sim 6.2.1-4; 9.30.4). 

A pesar de lo arriba señalado, la inclusión o aceptación de los ricos 
'omo parte de la comunidad cristiana no es absoluta o definitiva. Hay 
liferentes “tipos de ricos” y dependiendo de sus actitudes y comportamiento, 
ueden recibir una segunda oportunidad para rehacer sus vidas ante Dios. Con 
odo, todos ellos deben cambiar sus valores y conducta a fin de participar de la 
alvación a plenitud. De acuerdo a Hermas, Dios les da una segunda 
yportunidad para que se arrepientan y vivan para El, si es que pueden y quieren 
Vis 1.9; Sim 6.5.7; 8.9.4; 9.19.3,20.4; 10.4.4).7? No obstante, esto implica 
agar un alto precio acá en la tierra. Para disfrutar de la salvación deben 
leshacerse de sus riquezas y utilizarlas para asistir a los pobres. Por cuanto los 
icos pueden obtener la ciudadanía celestial, deben en la vida presente invertir 


El tópico de “segundo arrepentimiento” o “penitencia” es central en la teología del 
'astor de Hermas. Sobre el particular, véase Kirsopp, vol ii, 2-3; Gonzalez, 97; 
indreu, 318. 

‘ 
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en su futuro cuidando de los necesitados y los débiles (Vis 3.6.6-7; Sim 2.8; 
9.30.4-5, 31.2). Para quienes están enredados por las riquezas y asuntos 
mundanales, hay el chance de que cambien su diario vivir (Sim 9.20.4); hay 
una salida aún para “los hipócritas” y “los maestros de maldad” (Sim 9.19.2). 
Pero no todos gozan de este privilegio, especialmente los apóstatas, los 
blasfemos, los traidores de los siervos de Dios, los engañadores de Dios (Sim 
8.9.2-3; 9.19.1). A quienes obtuvieron riquezas entre los gentiles y se 
acomodaron a esta sociedad sin apostatar de la fe, existe la posibilidad de una 
segunda penitencia para que regresen al Señor (Sim 8.9.4). Dios permite que 
los ricos vuelvan a El mientras la torre, que es la iglesia, está siendo construida 
acá en la tierra (Sim 9.32). Si hacen lo contrario, perecerán definitivamente 
(Sim 8.9.2-4; 9.19.1-2; 20.; cf. Vis 1.1.8). Ciertos tipos de personas no 
recibirán una segunda oportunidad: las puertas del reino no están totalmente 
cerradas para los ricos. Sin embargo, entrar en el reino es bastante difícil como 
solía enseñar Jesús (Sim 9.20.1-2). 


III. Los pobres: grupo social idealizado y objeto de cuidado 


Contraria a la imagen principal de los ricos, la imagen de los pobres 
entre los cristianos post-apostólicos sigue dos tendencias principales. 
Primeramente los pobres siempre aparecen como grupo social en necesidad de 
ayuda económica y material para su sustento diario. Esta característica 
subyace las exhortaciones a socorrer a los menesterosos como parte de la ética 
cristiana; esto quiere decir que la caracterización de los mismos es implícita y 
debe inferirse de los documentos a nuestra disposición. Alunque todos los 
cristianos tienen está responsabilidad no importando su poción social, cuidar de 
los desposeídos es aparentemente prioridad de los ricos. En segundo lugar, los 
pobres son símbolos de piedad cristiana y objetos del cuidado especial de Dios, 
precisamente por causa de sus luchas por sobrevivir y situación de escasez. 
Como en el judaísmo y la iglesia primitiva, los pobres siguen siendo “los 
pobres piadosos”. La condición espiritual de los pobres tiende a ser idealizada 
mientras que la de los ricos demonizada. No existe una evaluación precisa y 
crítica sobre estos grupos sociales. Como en el caso de los ricos, la 
representación de los pobres también impide establecer una clara distinción 
entre idealización y realidad histórica. 


A. Beneficiarios de caridad y justicia social. 

En la literatura a nuestro alcance, los pobres son recipientes pasivos de la 
bondad cristiana y a la vez víctimas de falta de cuidado o abuso. Por tal 
motivo su causa y derechos son defendidos constantemente por los líderes 
cristianos, tal y como sucedió en el A.T. y pasajes selectos del N.T. Lo que se 
les da no es visto como un mero “favor” sino como “deuda” o “acto de 
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«sticia”.”* Su posición y condición se dan principalmente en relación a sus 
2nefactores actuales y potenciales, cuyo llamado y ministerio es servirles 
«condicionalmente. Existe muy poca información sobre la identidad de los 
bres y cual debe ser su función en la sociedad o la iglesia. En las fuentes 
“empre aparecen “en tercera persona”. Puede decirse que los menesterosos 
yn como una especie de tópico que posibilita el hablar sobre la 
esponsabilidad que los cristianos en mejor posición tienen para con ellos. En 
bte sentido, para reconstruir un perfil de los pobres hay que hacer inferencias y 
cer entre líneas. 

Como ya hemos demostrado en los puntos anteriores, los autores post- 
nostólicos siempre hablan de los pobres como personas a quienes se les debe 
)correr, como parte fundamental de la ética cristiana. Son objeto de 
uisericordia expresada en buenas obras. Esta es la imagen que emerge de 
sntas exhortaciones pastorales a líderes y comunidades cristianas (Did 1.5-6; 
¿E Ber 19.11; 2 Cl. 11:6-7; 16.4; P Fil:-10.2; cf. Tob 4:10; 12:9:-Vis:3.9.2; 
lan 2.4-6; 8.10; Sim 1.8,9; 2.5-8; 5.3.7; 9.24.2; 9.27.2). Pero también 
2bemos recordar que los pobres son recipientes de mucho más que limosnas o 
onaciones eventuales. Compartir los bienes materiales con todos los 
uiembros de algunas comunidades de fe era una práctica radical que fortalecia 
_ sentido de comunidad y beneficiaba especialmente a los que nada o muy 
oco tenían. Las enseñanzas patristicas sobre “el comunismo cristiano” o 
svangélico”, aunque radical y poco popular, pudo haber sido practicado entre 
Igunos (Did 16.2; Ber 4.10; 19.8; Vis 3.9.2; Man 2.4-6). 

A pesar de la manera general como se presenta a los pobres, los 
rimeros cristianos tuvieron una idea acertada de quienes eran los marginados 
e su tiempo. En líneas generales los pobres son aquellos a quienes hay que 
uidar y proteger (Did 4.8; Diog 10.5-6; Vis 3.9.2; Man 2.4), los oprimidos, los 
ictimados, los explotados, los destituidos, etc. (Did 5.1-2; Diog 2.5; Sim 
26.2). Pero más especificamente son los hambrientos, los desnudos y los que 
o tienen techo (Did 13.2-3; Ber 3.3.5; 14.9; Diog 5.7; Vis 3.9.3-5). Como en 
empos bíblicos, los mejores representantes de quienes sufrían y ameritaban 
yuda fueron las viudas y los huérfanos. De allí las muchas referencias a 
alidarizarse con ellos y a satisfacer sus necesidades básicas (Did 5.1-2; Ber 
0.2; P Fil 4.1; 6.1; Man 8.10; Sim 1.8; 5.3.7; 9.27.2-3). La ética cristiana 
epende considerablemente de lo poco o mucho que se haga a favor de estas 
ersonas. 


. Símbolos de espiritualidad. Finalmente, el dibujo predominante de los 
obres es uno en el que estos aparecen como ricos espiritualmente, receptores 


Bigó, 154-155; Múgica, 32-25; Vives, 80. 
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de la protección divina y personas a quienes los beneficios escatológicos son 
prometidos incondicionalmente. Hasta cierto punto pudiéramos decir que los 
pobres son sinónimo de “los fieles” (Man 8.10; cf. 11.9). Su.pobreza 
material y espiritual es un ideal religioso popular claramente defendido por los 
líderes cristianos. 

Por ejemplo, en contraposición a los ricos que son calificados como 
malvados, a los pobres se le llama “siervos de Dios” (2 Cl 20.1-2). Dios cuida 
especialmente de ellos (Man 8.10). Los cristianos, quienes son pobres en su 
mayoría y sometidos a prueba en su pobreza, aparecen como individuos a 
quienes se les ha prometido que han de heredar la vida eterna. Mientras sufren 
tribulación en la tierra, deben tener fe, luchar por ser obedientes, ser pacientes, 
regocijarse y colocar su esperanza en la vida venidera. En el momento 
apropiado serán coronados (2 Cl 19.3-4; 20.2-4). En el entretanto, sin 
embargo, no deben angustiarse por el éxito material de los ricos: "Mas ni 
siquiera ha de turbar nuestra mente el hecho de ver que los inicuos se 
enriquecen y los siervos de Dios sufren estrechez” (2 Cl 20.1). Como aliciente 
para la perseverancia, hay que recordar que quienes carezcan de bienes 
terrenales y experimenten angustia han de ser recompensado en el futuro reino 
de Dios. 

De forma idealista, Diogneto nos dibuja una iglesia pobre pero 
espiritualmente rica y sirviendo de bendición a la sociedad circundante. Al 
describir las cualidades morales ideales del cristianismo, el autor afirma, junto 
con Pablo, que los cristianos "Son pobres y enriquecen a muchos. Carecen de 
todo y abundan en todo" (Diog 5.13; cf. 2 Co 6:10). Paradójicamente, mientras 
que la iglesia es materialmente pobre según los criterios de lá sociedad greco- 
romana, en realidad la iglesia es una comunidad afluente pero desde una óptica 
espiritual. Esta abundancia de la que Diogneto habla se refleja claramente en 
las obras de justicia que ellos realizan en respuesta a quienes se aprovechan de 
ellos y les maltratan (Diog 5.14-17). Para Policarpo de Esmirna los cristianos 
no deben pagar mal por mal; deben más bien ser misericordiosos y pensar en la 
promesa del Señor: “Bienaventurados los pobres, y aquellos que son 
perseguidos por causa de la justicia, pues de ellos es el reino de Dios" (P Fil 
2.3; cf. Le 6:20). Los pobres son piadosos y ricos en oraciones. Esta 
condición es un regalo de Dios y por eso pueden interceder a favor de los ricos 
(Sim 2.5-6); sólo se espera a cambio que den gracias a Dios por haber enviado 
benefactores a socorrerles (Sim 2.6; 1 Cl 38.2). Finalmente, se nos dice que 


% Esta característica que aparece en Hermas (según Osiek, 58-77) parece aplicarse a 
otros documentos post-apostólicos también. 

Este es un ejemplo del tema llamado “pobreza evangélica” (Véase Andreu, 317; 
Múgica, 38-40). 
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tos, en solidaridad, escucha el clamor de los pobres y castiga a quienes 
thusan tenderles la mano (Vis 3.9.6). 


Conclusión 

Las consideraciones desarrolladas en este trabajo sobre el retrato de los 
20s y los pobres en textos selectos de la literatura patrística, son tentativas y 
presentativas, es decir, son una muestra de cómo algunos escritores cristianos 
htiguos se expresaron en torno a estos dos grupos sociales. En este sentido 
rven de introducción perfectible al tema que nos ocupó. Consecuentemente, 
1 análisis pormenorizado sobre el tópico está en su lugar. Habiendo hecho 
ta aclaratoria, procedemos a compartir algunas conclusiones. 

Los autores post-apostólicos que reseñamos esencialmente demonizan 
llos ricos y los clasifican como personas socialmente desviadas, es decir, 
pmo grupo cuyas creencias, valores y acciones son inaceptables desde el 
into de vista cristiano dominante (o de acuerdo a la emergente “ortodoxia 
lesiástica”). Estos escritores dejan en claro que los adinerados son 
ecaminosos y malvados. El aprecio que los ricos tienen por el orden presente 

condenable. Se asume que la riqueza y el mundo son engañosos y destruyen 

vida espiritual del creyente; su poder para manipular es. incontenible. De alli 
ue la literatura, como tantos otros en la antigúedad, critique fuertemente la 
»sesion de riqueza y el apego a los asuntos mundanales, especialmente a los 
2gocios. 

Este retrato negativo no es absoluto, mucho menos Unico. Al parecer, 

*$ ricos pueden jugar un papel providencial dentro de la iglesia como 
anefactores y pueden asociarse con los pobres en un tipo de relación muy 
special; pueden ser parte integral de la iglesia también. El Pastor de Hermas 
articularmente dibuja una imagen más positiva de los ricos y les ofrece la 
vortunidad de que se vuelvan a Dios. Esta doble caracterización de los ricos 
mplemente revela la ambivalencia sobre su posición y función dentro de las 
»munidades de fe post-neotestamentaria. Al mismo tiempo refleja el esfuerzo 
3 sus líderes por abrir y cerrar espacios para los ricos dentro de la cada dia 
as institucionalizada iglesia. Sin embargo, muchas preguntas quedan sin 
antestar, por lo que la imagen de los ricos no es exacta, ni completa. 
Al otro lado del espectro tenemos a los menesterosos. A ellos se les 
racteriza de forma muy positiva, si bien el perfil de ellos es indirecto y 
dodo en una lectura “entre líneas” de los documentos primarios. Los pobres 
m recipientes de caridad, especialmente de parte de los acaudalados. aoe 
1 benevolencia son altamente valorados, popularizados y reforzados.” 


e A que la e fue un método universal de evangelismo (Giaquinta, 
\ristocracia o pueblo de Dios?", 44-47). 
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Paralelamente, la espiritualidad de los pobres es defendida y hasta romantizada. 
Sin embargo, hacemos la salvedad de que en la literatura no encontramos una 
idealización exagerada de los pobres como en secciones claves del Judaísmo y 
el cristianismo temprano. Con todo, la influencia de estas maneras de pensar 
es evidente en esta generación de cristianos, sobre todo cuando traemos a 
colación que la situación socio-económica del imperio romana había 
permanecido igual o hasta intensificado en muchos sectores: los ricos siendo 
ricos y los pobres muy pobres. 

En las fuentes que reseñamos, a los ricos y a los pobres normalmente 
se les presenta como sujetos colectivos, es decir, como tipos de personas sin 
identidad específica y a quienes se agrupa bajo un solo renglón. Ambos grupos 
aparecen como categorías genéricas para designar clases de personas con 
características similares. Casos y circunstancias individuales son ignoradas y 
se pierden en estereotipificaciones y declaraciones retóricas moralistas. El 
cuadro resultante, entonces, es escueto y parcializado. Este hecho hace de 
nuestro esfuerzo por reconstruir la imagen histórica de estos y otros tantos 
grupos sociales una tarea cuesta arriba, pues es sumamente difícil desasociar lo 
que decimos de otras personas de la valoración que hacemos de ellos. 

Para concluir, señalamos que desarrollos posteriores de la doctrina 
eclesiástica o principios teológicos cristianos sobre la naturaleza de la riqueza, 
la administración de la propiedad, y la relación entre los ricos y los pobres en 
la iglesia, bebieron de muchas de las ideas y valores que la comunidad post- 
apostólica articuló y que el presente trabajo puso de manifiesto para nuestro 
provecho.”* 


Summary 


A study of how selected post-apostolic sources characterize the rich and the 
poor as social groups or collective subjects. The profile of the wealthy is 
fundamentally negative. Treated and labelled as “outsiders,” the literature 
portrays the rich as unjust, sinful, trapped and committed to worldly affairs, 


°* Por ejemplo (1) nada es nuestro y finalmente la riqueza pertenece a Dios; (2) los 
bienes terrenales deben distribuirse entre los seres humanos; (3) quienes poseen 
riquezas son simplemente administradores; (4) los pobres tienen el derecho de ser 
servidos y las riquezas les pertenecen a ellos también; (5) la riqueza es una piedra de 
tropiezo; (6) procurar la riqueza es malo; (7) existe el derecho a la propiedad privada; y 
otros similares (Véase Guiaquinta, "Todo es común," 720-725; Feijoo, 154-164; 
Dreher, 353-372; Vives, 73-90; Múgica, 15-45; Tavares de Lyra, 164-178; Andreu, 
311-349; Kampling, 53-61; Hauck and Kasch, 330-332; también Henríquez, 23-41, 
quien conecta el desarrollo de esta doctrina con los conceptos de caridad y justicia). 
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2zeking riches and corrupted by its “bewitching” power. To create a certain 
mbivalence, however, writers also present the wealthy as benefactors of the 
oor, partners with them, and members of the Christian faith community. At 
te other side of the spectrum, the poor are treated and labelled positively. As 
insiders,” they are beneficiaries of charity and justice and symbols of 
virituality (echoing the traditional “pious-poor” motif). While the rich are 
emonized the poor are idealized. This bi-focal stereotypification of ‘the well- 
o-do” and “the oppressed” reflects some of the values of the post-New 
'estament church, but it also makes our historical reconstruction of these 
ocial groups a very difficult task. 
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